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PROLOGO Y AGRADECIMIENTOS

Comenzar a mirar la territorialidad religiosa, en coordenadas
latinoamericanas, nos lleva a plantearnos diferentes ejes de desarrollo que
se desenvuelven en la presente obra Territorios culturales y prdcticas
religiosas: nuevos escenarios en América Latina. Como veremos todas las
investigaciones son convergentes, centradas en la dimensién espacial de las
creencias y religiosidades en las sociedades contemporaneas regionales. El
principal aporte de este trabajo es que los gedgrafos miramos a nuestra
sociedad desde diferentes angulos, y ofrecemos heterogéneas respuestas
desde el analisis espacial, resultados que enriquecen a las ciencias sociales
con saberes tendientes a la comprension de estos procesos neo espaciales.

El primer trabajo del grupo de estudios se concreto en la obra Diversidad
cultural, creencias y espacio (2007), en esa oportunidad nos ofrecid siete
estudios tanto empiricos como tedricos sobre la problematica espacial de
la religion. En el ano 2009, Cultura, territorios y prdcticas religiosas, nos
provocaba a repensar la religiosidad en nuestro mundo contemporaneo, a
partir del desarrollo de nueve capitulos que abordaban la realidad
latinoamericana y europea. Obra que alcanzé el Premio “Al Mérito
Geografico 2010” otorgado por la Sociedad Argentina de Estudios
Geograficos.

Esta nueva obra ofrece al lector once propuestas de estudios sobre la
religiosidad y su espacialidad, gracias al esfuerzo renovado de las
investigadoras e investigadores de la Red Cultura, Territorios y Practicas
Religiosas (CTPR).

Toda la actividad que el grupo de estudios viene realizando ha sido
promovida gracias al apoyo del Programa Proyectos de Fortalecimiento
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de Redes Interuniversitarias, de la Secretaria de Politicas Universitarias del
Ministerio de Educacion (Argentina) primero bajo el proyecto N° 06-08-
011, afio 2008, luego con el proyecto N° 01- 10- 132 para el afio 2009 y en
la actualidad, bajo el proyecto N° 11-11-217. Durante estos afos ha crecido
el nimero de investigadores e instituciones que conforman el proyecto.
Entre las principales instituciones podemos citar: Universidad Nacional de
Lujan, Universidad Nacional del Sur y Universidad Nacional de la
Patagonia, San Juan Bosco (Argentina). Universidad Estadual de Rio de
Janeiro (Brasil), Universidad de Concepcion (Chile), Universidad
Autdénoma Metropolitana de México, Unidad Iztapalapa (México) y
Universit¢é du Maine (Francia). Y como instituciones invitadas: el
Departamento de Investigaciones Geograficas del CONICET (Argentina);
la Escola Superior de Educacdo e Ciéncias Sociais — Instituto Politécnico
de Leiria (Portugal) y Pontificia Universidad Catolica (Perd).

Antes de invitarlos a la lectura de esta obra, no puedo dejar de agradecer
el compromiso de todos los investigadores de la Red CTPR, en especial a
las investigadoras Silvia Santarelli y Marta Mabel Campos que han
asumido la enorme tarea de coordinar este libro. En este sentido, un
especial reconocimiento a los profesores Jean-René Bertrand y Zeny
Rosendahl por marcar la huella en el camino y por sus continuos aportes
en este campo de estudio. Para finalizar, un agradecimiento al Dr. Paul
Claval por acompafiarnos en esta nueva propuesta.

Cristina Teresa CARBALLO
Directora de la Red
Cultura Territorio y Practicas Religiosas



INTRODUCCION

Paul Claval

Profesor Emérito de la
Université de Paris-Sorbonne
Cristina Carballo

Directora de la Red CTPR-UNLu

La definicion social de los territorios religiosos y las luchas por las almas
en América Latina no es algo que haya quedado en el pasado, no obstante,
las l6gicas y los procesos que intervienen son diferentes. En el siglo XXI se
disefian mapas con fronteras dinamicas que nos ofrecen una imbricada
segregacion socio-espacial, diversa, compleja, visible, y no tan visible a la
mirada descuidada. ;Cuales son esas transformaciones socio-espaciales?
(Qué impacto tiene la dimensién espacial de la religiosidad en América
Latina? Son algunos de los interrogantes que aparecen implicitos o
explicitos en los trabajos que en esta obra se desarrollan, cuyos aportes nos
invitan a una reflexidn critica frente a las practicas sociales y culturales de
nuestra sociedad contemporanea.

La fragmentacién y heterogeneidad del campo religioso contemporaneo
latinoamericano no pasa desapercibido al espacio geografico y adquiere
una relacion dialéctica entre los comportamientos religiosos, su
organizacién y la refuncionalizacion de los espacios urbanos y rurales.
Procesos que se concretan entre tensiones y negociaciones en los
principales aglomerados de la region latinoamericana. Sin embargo, estas
mutaciones espaciales de la religiosidad no dejan de lado a los pueblos
originarios, a los grupos étnicos y a la poblacién campesina mas remota,
muy por el contrario, alli se materializan a diario nuevas formas que
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entraman la tradicion con la innovacion, en la vinculacion y experiencia
con lo sagrado, con diversos matices de tolerancia o intolerancia. A este
escenario regional, lejos de ser un sistema cerrado, debemos incorporarle
los procesos de cultura global, circulacion y la transnacionalizacion de las
creencias que van de la mano con los migrantes. Las religiones de
transplante se definen a partir de la memoria de lo local en contextos de
globalizacion; se recrean en lugares lejanos, expuestos a otras culturas y
formas de expresar lo religioso. Procesos que no son unilineales sino que
estan en constante cambio tal como la sociedad misma.

En este sentido, la dimensidén espacial de las practicas religiosas se
expresa en una materialidad e inmaterialidad compleja, provocadora e
innovadora con mayor o menor grado de resiliencia cultural, segin las
coordenadas sociales de una heterogénea region. De alli que nos
encontraremos con expresiones de religiosidad en diversas formas de
materialidad, tales como territorios efimeros, sincréticos, hibridos o
yuxtapuestos. Estos territorios se hacen legibles en el paisaje multicolor y
multiétnico donde se comparten singularidades y generalidades que hacen
de la religion un fendémeno espacial de relevancia en esta América que
sorprende por diversidad.

En la actualidad el 92.2% de la poblacion de América Latina, cerca de
500 millones de habitantes son cristianos (L "Atlas des religions de Le Monde,
2011: 180) de los cuales la gran mayoria son catolicos. Sin embargo, este
mundo catélico latinoamericano es atravesado por resurgimientos
culturales y creencias locales, como también por el fendmeno del
neopentacostalismo; los que ganan cada vez mas terreno y feligreses.
Cuando miramos hacia atras no podemos dejar de lado los procesos
témporo-espaciales de construccion catodlica y sus matrices culturales.
Tampoco podemos dejar de lado las huellas de las culturas precolombinas,
recordemos que la administracién catdlica se emplazo estratégicamente
sobre la ciudad prehispanica, sobre la cultura y sus creencias, cambid la
toponimia originaria por la catolica, fundaron otras ciudades y templos,
entre otras acciones militares y pastorales. Las 6rdenes religiosas tras la
conquista de las almas implementaron la misma organizacion territorial
de gestion y control de lo sagrado que en el Viejo Mundo, la parroquia,
pero a la vez se instauraron las misiones, nada fue dejado al azar. Aunque
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Introducciéon

los patrones culturales del conquistador no se impusieron del todo, hubo
grietas y estrategias de supervivencia cultural que camuflaron a las propias,
a modo catolico. Vestigios de las creencias de los pueblos originarios aun
subyacen por debajo de algunas practicas catolicas populares.

Esta forma de concebir la préctica religiosa que no va mas alla del
campo de lo social -los consensos o solidaridades sin consensos, entre las
personas- constituye un aspecto central, al igual que los contemporaneos
conflictos y negociaciones. En este sentido, América Latina es un excelente
ejemplo para romper con visiones deterministas de lo social, no es tan facil
pensar en una reproduccién universal, que invisibiliza la creatividad social,
tanto individual como grupal. Parafraseando a Chris Park o Jean-René
Bertrand la religiéon es un fendémeno cultural que impacta en la
organizacioén del espacio, debido a que las religiones son formas de
organizacidn social e institucional provocando o disefiando diferentes
matrices o patrones para construir o reconstruir el territorio. Es decir, lo
cultural no esta por fuera de lo social. Esto nos obliga a explicitar, segin el
objeto de analisis geografico, el tipo de planteamiento conceptual que
utilice el gedgrafo, ubicado entre la frontera de la Geografia Cultural y la
Geografia Social.

Comenzar a mirar la territorialidad religiosa nos lleva a plantearnos
diferentes ejes de desarrollo, que se desenvuelven en la presente obra, como
veremos todos convergentes: centrados en la dimensién espacial de las
creencias y religiosidades en las sociedades contempordneas latino-
americanas. El principal aporte de este trabajo es que los gedgrafos
miramos a nuestra sociedad desde diferentes angulos, y sus heterogéneas
respuestas de analisis espacial enriquecen no solo a los saberes de las
ciencias sociales, sino también, a la comprension de estos procesos neo
espaciales. Sociedad presente que provoca e innova con nuevas formas de
la expresidn religiosa, dejando en un lugar cada vez mas relativo a la
herencia catolica.

En fin, proponemos al lector una introduccioén organizada en diversos
puntos donde se destacan distintos aspectos de la obra:

1. La red “Cultura, Territorios y Practicas Religiosas” estudia desde el
analisis geografico la expresion social y religiosa que abarca la mas humilde
de las devociones cotidianas y las manifestaciones populares representadas
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en las festividades y los peregrinajes hasta los flujos migratorios y sus
creencias. Los trabajos que reagrupa Territorios culturales y prdcticas
religiosas: nuevos escenarios en América Latina se inscriben en uno de los
campos mas originales de la disciplina contemporanea, el del actor y sujeto
territorializados. Los individuos estan alli tomados en el marco espacial
donde ellos evolucionan; en caso de movilidad, los lugares de donde
provienen también son tenidos en cuenta. L.os grupos son analizados en su
desarrollo, en su organizacién y en su jerarquia. Son portadores de valores
que dan un sentido a la existencia de cada uno de ellos, orientan su accién
y son constitutivos de sus identidades. Cada uno aspira a ser reconocido
por sus vecinos y sus conciudadanos: en ello va su dignidad.

Las investigaciones llevadas a cabo segun esta perspectiva ofrecen una
densidad y profundidad francamente notables. Alicia Lindén compara, en
otros textos (Lindon, 2007), a la sociedad asi aprehendida a un holograma
donde mas alla de la vision plana o simple, de las apariencias se puede leer
una tercera dimension, la de la historia, la de las espacialidades que ella une
y entrelaza y los destinos que ella cruza. En el marco metodologico asi
disenado, los estudios aqui reunidos tienen en comun un cuadro
geografico: América Latina. La dominante religiosa es alli catolica, pero el
cristianismo toma en ella formas cada vez mas diversas. Las religiones
indias o africanas, largo tiempo rechazadas o fundidas en el sincretismo
de los cultos populares, hoy vuelven a surgir. El analisis sobrepasa
necesariamente el marco latinoamericano: una parte de los grupos
implicados proviene de Europa y de Africa; grupos de latinoamericanos
se instalan en los Estados Unidos o fuera del continente (en Europa); el
cristianismo -y el catolicismo- estan impulsados por las corrientes que
desbordan los limites del continente; América Latina ha sido afectada por
las formas sucesivas de la modernidad, antes de serlo por la mundializacion
de la postmodernidad contemporanea. Las practicas religiosas son tomadas
en un momento preciso, o en diversos momentos, del proceso de
modernizacion.

2. Después de haber subyugado a los pueblos indigenas, los
conquistadores hispanos buscan borrar hasta el recuerdo del pasado
precolombino y las précticas religiosas que en él prevalecian. Ellos adoptan
la misma actitud frente a los habitos y creencias de los Negros que
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Introducciéon

importan de Africa como esclavos, cuando la despoblaciéon de América los
priva de la mano de obra. El fondo amerindio o africano no desaparece en
absoluto: por el contrario da nacimiento a sincretismos, sobre los cuales se
extiende Hugo Capella Miternique, y que analizan aunque mas brevemente
Zeny Rosendahl y Maria Laura Lapenda.

En la actualidad, el catolicismo pierde su posicion de monopolio.
Algunos cultos que habian tomado una forma sincrética para subsistir, al
estilo de las religiones afro-americanas, retoman su autonomia, como se
lo puede ver en Rio Vermelho en el Salvador (Brasil), donde los pescadores
se animan desde 1920, a ir a rendir un culto publico a lemanja (Aureanice
de Mello Correa)

3. A fines del siglo XIX y comienzos del siglo XX, la modernizacion de
las técnicas productivas y de los medios de transporte, conduce a una
primera mundializacion; la misma se traduce por la afluencia de
inmigrantes provenientes de Europa. L.a mayoria busca integrarse a las
sociedades a donde llegan. Las iglesias donde ellos se reagrupan por propia
decision, facilitan enormemente su adaptacion, pero no constituyen la
Unica estructura que cuenta para ellos. Existen otros grupos: éstos no
buscan fundirse en las comunidades nacionales de los paises donde se
instalan; estan sostenidos por su fe religiosa, como los menonitas de La
Pampa (Marta Campos y Silvia Santarelli), o utilizan esta fe para preservar
una identidad étnica como los galeses del bajo valle del Rio Chubut (Olga
Owen y Judith Hughes), ambos casos en la Reptblica Argentina.

En algunas partes de América Latina la modernizacion se traduce por
el nacimiento de aglomeraciones industriales construidas sobre la base de
la produccion del acero como en San Nicolas en Argentina (Fabian Flores),
o sobre la base del carbon, tal el caso de Lota en Chile (Carolina Retamal).
Las estructuras sindicales cimientan entonces poblaciones sin lazos locales.
En Chile, los obreros, a menudo de origen mapuche, tienen el habito de
estructuras comunitarias que aseguran una fuerte solidaridad. En gran
parte, ellos encuentran estas estructuras en los sindicatos. Las iglesias
pentecostales, llegadas precozmente, se muestran mas eficaces en esta area
frente al desempleo y la pobreza.

En otros continentes, la laicizaciéon de las sociedades se disefla en
ocasion de la primera fase de la modernizacion, pero en América Latina se
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mantiene limitada; en casi toda la regién las mentalidades se conservan
tradicionales. Los Estados encuentran en la Iglesia Catélica un apoyo para
sustentar a las comunidades nacionales. La separacion cada vez mas
frecuente de la Iglesia y del Estado modifica no obstante las relaciones de
fuerza. Algunos estados, segin el momento historico, no dudan en atacar,
a la extremadamente pujante Iglesia Catolica, en particular en México
(Martin Checa-Artasu)

4. Desde hace aproximadamente cuarenta afios, América Latina entro
en otra fase del proceso de modernizacion. Esta se encuentra marcada por
la creciente movilidad de los hombres y de las informaciones, y por una
mundializacién cada vez mas impulsada de la economia. Intelectualmente,
esta evolucion se caracteriza por el advenimiento del post-modernismo.

El cambio toma nuevas formas, y estda acompafiado por el desarrollo
del turismo que rompe el aislamiento de aquellas comunidades que querian
apartarse de la historia, tal el caso de los Menonitas de La Nueva
Esperanza (Marta Campos y Silvia Santarelli); desde ese momento su
identidad se encuentra amenazada. Aparecen entonces nuevas formas de
consumo cultural y en particular religioso, como lo muestra el
florecimiento de la fiesta popular de Iemanja, en Rio Vermelho, de las Festas
de Camisa que utilizan la nueva moda de los cultos naturalistas para atraer
a una clientela de elite (Aureanice de Mello Corréa).

La fase post-moderna de las transformaciones libera también a la Iglesia
Catodlica de las obligaciones que en otros tiempos le habian sido impuestas;
ella saca provecho del desarrollo del turismo para valorizar las grandes
iglesias construidas en el siglo XX, como en México (Martin Checa-
Artasu), o para crear sitios de peregrinaje popular, tal el caso de San
Nicolas (Fabian Flores).

Las zonas de explotacion minera e industrias pesadas instaladas en el
siglo XIX y principios del siglo XX, respectivamente, son golpeadas por el
fendmeno de la desindustrializacion y el desempleo, cuestionando su
organizacion social. Los sindicatos desaparecen. Las Iglesias son las inicas
instituciones capaces de ayudar a los sectores mas modestos de la
poblaciéon. En Lota, Chile, este episodio coincide con la explosion de las
corrientes pentecostales: jhoy existen alli 60 congregaciones y 140 templos
para 20.000 fieles! (Carolina Retamal).
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En estos contextos de ruptura social y pobreza, la mundializacion
favorece la emigracion de poblaciones pobres hacia los paises ricos. Estas
salidas son particularmente numerosas en los paises andinos, Pera o Bolivia
en particular. Los migrantes se instalan en Argentina (pais vecino), en los
Estados Unidos o en Europa (siendo Espafia la primera en la eleccion). El
trauma del desarraigo es muy fuerte. Para atenuarlo los exiliados reafirman
su pertenencia de origen en ocasion de las fiestas en honor de Nuestra
Sefiora de Urkupifa para los bolivianos (Susana Sassone, Virginie Baby-
Collin) o del Sefior dos Milagros para los peruanos (Maria Laura
Lapenda).

5. Los estudios aqui reunidos muestran que las practicas religiosas estan
afectadas por las formas. Ellas contienen un noédulo central y fundamental;
para los cristianos es el recuerdo o la conmemoracion del sacrificio de
Nuestro Sefor, prédicas, plegarias publicas y sesiones de meditacion
colectiva. La mayoria de las religiones le brindan un espacio al canto, se
siente la importancia de ello en las congregaciones presentes en la colonia
galesa del bajo valle del Rio Chubut.

La danza deviene central cuando permite, gracias al estado de trance
entrar en contacto con las divinidades, tal el caso del “Candomblé”. El uso
de drogas puede igualmente y por las mismas razones tener un lugar
importante en ciertos grupos, este caso es frecuente en religiones
amerindias; lo es en los grupos melanesios habituados a la ingestion de
kaoua. Las cuasi-religiones a las cuales dan nacimiento algunas ideologias
naturistas hacen uso de este tipo de recursos. Estas practicas centrales
cambian. En los catolicos la comunidn que se hizo mas frecuente, pierde
una parte de su misterio. En muchos cultos, la musica y la danza tienen
mayor espacio que en el pasado y adoptan ritmos hasta entonces
desconocidos.

Se desarrollan nuevas practicas, por lo general laicas. Los grupos de
danza que participan en las fiestas peruanas o bolivianas son de inspiracién
folclorica: hablan de las tradiciones populares mas que de la fe. Refuerzan
el caracter identitario de las ceremonias, aunque testimonian su laicizacion
parcial.

En las sociedades postmodernas los consumos cambian. Aquellos que
son puramente materiales disminuyen en beneficio de los de naturaleza
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inmaterial. La religion se convierte asi en el objeto de un nuevo tipo de
experiencia: el exotismo que se busca para desarraigarse o distraerse. Los
turistas van al descubrimiento de las comunidades menonitas (Marta
Campon y Silvia Santarelli), o creen experimentar al Africa profunda a
través de los simulacros de la fiesta de Iemanja que ofrecen las Festas de
Camisa en Rio Vermelho (Aureanice de Mello Corréa).

6. Los estudios reunidos en este compendio permiten hacer comprender
las practicas religiosas de hoy, sus raices y su significacion.

El camino de San Sebastian, en la regién del Bio Bio en Chile, evoca,
para un cristiano, al de Santiago de Compostela. No obstante nada los une.
Recostado de Oeste a Este, del Pacifico, en los volcanes que constituyen en
este sector las mas altas cimas de los Andes y mas alla, hacia la Patagonia
argentina, el itinerario chileno toma un sentido si se conocen sus origenes
mapuches. Ligado a los rituales de iniciacion, el itinerario iba desde las
montafias del Este, donde nacia el sol, hasta el Océano, donde el sol se
ponia; a través de la trayectoria cotidiana del astro del dia, este itinerario
evocaba los ciclos que regian al universo. Bajo los habitos cristianos, el
camino de San Sebastian traduce aun la cosmovision de las poblaciones
indigenas (Hugo Capella Miternique).

El culto del Sefior de los Milagros, en Peru, es igualmente sincrético.
Aparece a finales del siglo XVII. Creado por un esclavo negro, transfigura
a uno de los Dioses esenciales de los Incas, Pachacamilla, el maestro de los
terremotos y de las fuerzas profundas. El peregrinaje de los Incas no
cambid6 de destino, pero se dirige a Cristo, y ya no a Pachacamilla. El Sefior
de los Milagros se convierte asi en el simbolo del Peru, de alli la
importancia que tiene entre los peruanos instalados en Buenos Aires
(Maria Laura Lapenda).

El paralelismo entre el culto de Nuestro Sefior de los Milagros y el de
la Virgen de Urkupina, alrededor de la cual se congregan los peruanos y
bolivianos, respectivamente, es impactante, pero las diferencias también lo
son.

La similitud se basa en la eleccion de una figura sincrética -una virgen
mestiza- para representar a la comunidad. La diferencia la marca el hecho
que la identidad boliviana se une a dos virgenes mestizas, la de Copacabana
y la de Urkupina. El culto a la primera de ellas, nacié en las tierras altas en
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proximidades del lago Titicaca; y el de la segunda aparecid en la zona de
Cochabamba, en las regiones bajas. En una época en la cual las tensiones
entre las poblaciones indigenas de los Andes y los grupos creoles que tienen
por centro a Santa Cruz, al este del pais, estan muy exacerbadas, la
referencia a una u otra de las virgenes tiene connotaciones politicas, como
lo indica el interés con el cual los servicios diplomaticos bolivianos siguen
estos acontecimientos (Susana Sassone y Virginie Baby-Collin).

En Buenos Aires, la organizacion del culto rendido por los peruanos al
Senor de Pachacamilla, es absolutamente igual a aquél que los bolivianos
han instaurado para rendir homenaje a la virgen de Urkupifia: se reconocen
alli los principios mas arraigados de las sociedades indigenas. Sin embargo
la regla no es absoluta: el culto de esta misma Virgen es controlado, en
Madrid, por una sola familia.

Los rituales de Iemanja, la diosa del mar, estan cargados de poesia: los
dones que se le brindan son ricos en flores y perfumes. La partida de los
barcos de pescadores que los llevan mar adentro y los arrojan en las aguas
constituyen un momento excepcional de belleza y de intensa emocidn.
Estos trazos explican la atraccion que los rituales del Candomblé ejercen
sobre las poblaciones mas preocupadas por la ecologia y la preservacion de
la naturaleza que por el pasado. Ellos dan cuenta igualmente de su éxito
ante intelectuales y artistas, el mundo distinguido de la comunicacién del
espectaculo (Aureanice de Mello Corréa).

7. El tema de la co-presencia de religiones diferentes se aprecia a través
de la mayoria de estos articulos. Los grupos que cohabitan en un mismo
lugar son mas o menos pujantes, lo que establece una desigualdad
fundamental entre las religiones y las posibilidades que las mismas tienen
de coexistir. Pero existe otra variable que interviene: la tolerancia (o la
intolerancia) mutua de la cual dan prueba las religiones y sus re-
presentantes. El contacto puede conducir a tres situaciones: (i) la
coexistencia pacifica, (ii) la inestabilidad y la competencia, y (iii) la
intolerancia (Zeny Rosendahl).

Los sincretismos se desarrollan sobre todo en la segunda y la tercera de
las situaciones. Cinco ejemplos elegidos en América Latina, en Europa
(Napoles e Irlanda) y en el Sur de Kérala, en India, ilustran estas variadas
configuraciones.
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Finalmente, ;qué lecciones extraer de este compendio? La dimension
conflictual de las situaciones de co-presencia, como remarcan Zeny
Rosendahl y Aureanice de Mello Corréa. Es cierto que bajo las flores, los
cantos o los sacrificios, la voluntad de imponerse a los demas que
caracteriza a ciertos grupos, aparece en “filigrana”. ;Es esta la unica
enseflanza? No: el lazo muy profundo entre fe e identidad se puede leer en
todas partes. Esto explica la atencién que prestan los galeses al
mantenimiento de su religion y de su lengua; justifica la ruptura que los
menonitas han efectuado con el resto del mundo, y los inconvenientes que
arrojan sobre ellos las nuevas formas de movilidad turistica. Esto se
manifiesta notoriamente en las estrategias que desarrollan los grupos
dominados para subvertir la fe que les es impuesta y para permanecer
fieles bajo disfraces que ellos mismos se ingenian en inventar.

Junto con los objetivos colectivos, la finalidad que persiguen los fieles
es individual, simple y fundamental: dar un sentido a su existencia; ellos
logran este fin re-situandola en un marco de solidaridades familiares y
sociales. Es esta busqueda que le da color a las practicas aqui analizadas,
es lo que ellas testimonian: es la dignidad que merecen todos aquellos que
trabajan para construir un mundo comprensible para ellos y para los que
los rodean.

El peso de los cambios contemporaneos es a menudo muy fuerte. Las
convicciones religiosas son reinterpretadas por sociedades que cada vez
mas se piensan en términos de economia, de inversion, de rendimiento; la
autoridad de la tradicion y de la revelacion esta minada por las criticas
post-modernas; nuevos valores se mezclan con los antiguos y dan
nacimiento a nuevos sincretismos o hibridaciones que a partir de ese
momento se desarrollan entre los dogmas de las religiones instituidas y
las creencias que arrastran las ideologias del progreso, del inconsciente y
de la naturaleza (pero el tiempo de las Teologias de la Liberacion ya ha
pasado). Es lo que explica el éxito que tienen las Iglesias Pentecostales y
el favor del cual se benefician los cultos naturalistas.

Nuestro mapa de la religiosidad lejos de ser estatico o en vias de
extincidn, representa nodos dindmicos, cambiantes, en pleno crecimiento
y movimiento. Surgen nuevas formas de expresar lo sagrado, creencias
populares, resignificacion de los espacios catélicos, y mas aun. Escenario
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social que se comporta como un rompecabezas que puede ser legible en
diversas escalas de analisis. Las fronteras entre el espacio sagrado
legitimado por las Iglesias tradicionales y las practicas sociales han mutado
y se han fragmentado en nuevas definiciones devocionales donde el
territorio adquiere un lugar relevante. Territorio que no es un simple
escenario de las practicas sino una expresion de esta complejidad social y
religiosa. De alli que proponemos un doble proceso espacial, por un lado,
identificar la fragmentacién de territorios religiosos institucionales, como
respuesta a los cambios o recomposiciones culturales de la comunidad
catolica y su pertenencia territorial; y por otro lado, parte del mismo
proceso, la apariciéon de multi-territorios que conviven con diferentes
intensidades la diversidad de la expresion social y religiosa.

La realidad religiosa y su manifestacién espacial nos ha convocado a
re-pensar los territorios en un contexto geografico donde las hierdpolis,
marcas, geosimbolos, fiestas, paisajes o simples lugares considerados como
sagrados se reposicionan en los mapas. Si bien la hegemonia del campo
catolico es evidente en el mercado religioso latinoamericano aparecen en
la escena otras devociones legitimadas socialmente que entrecruzan
experiencias entre el presente y el pasado, entre la tradicién y la innovacion,
entre lo eclesial y la practica popular. Obra que nos ofrece un simple
panorama de esta otra América Latina...

19





